
FfuNs-Gponc BECr a vizut luminazileipe 1g februarie 1910, in satul bavarez
schneizlreuth. A murit la varsta de 89 de ani ?n aceeagi p atnebavarezd, pe 25 mai
7999.rtinerarul lui spiritual gi intelectual ese - in comparafe cu cel existengial-
privat - mai accesibil biografirlui de *,td,j.,avand in vedere ci Beck nu vorbea gi
nu-gi amintea cu plicere despre ,,aventura" lui monahale, ca membru al ordinului
benedictin, sub numele de Hildebrand Beck o.s.B., intre 1929 si r944.D'pi absol-
virea gimnaziului umanist din Ettal in 7929, incepe studiul filosofiei, teologiei
(catolice) 9i filologiei clasice la Universitatea din Miinchen in anul 1930. DragoJtea
pentruBizanl se aprinde in iufletul tinarului student prin panicipare, l" ifarrt,
Liturghie ortodoxi in Noaptea de tnviere, la o bisericuli din vecinitatea sfintei
Maria Maggiore, aflandu-se la Roma intr-un stagiu de cercerare (193r). intors in
Germania, i9i definitiveazi studiile, iar in anul 1936 obline titlul de doctor in
teologie cu o tezd, despre conceptele de "pregtiinli" gi 

"predestinare" in teologia
bizantinl, (vorsehung und vorherbestimmung in der theologischen Literatur )er
Byzantiner, Roma 1932). Teza de abilimre asupra lui rheodor Metochites gi a
viziunii despre lume inBizang gi-o va susline in 1949 (Iheodoros Metochites. Die
Krbe dcs byzantinischen \Y'eltbildes, Miinchen 1952).perioada dintre 1936 9i 1949
este nna f.oane grea in viala lui Beck, cea a slujbelor mirunre (ector de editure,
bibliotecar privat) 9i a lipsurilor financiare. primele raze de sper anld apar odatd c'
obginerea in 1956 a titlului de profesor asociat 9i - in sfargit - * p..lrr"."a funqiei
de ordinarius al Cate&ei de Bizantinologie din Miinch.r, ir, *J 1959.

De-a lungul acivitilii sale profesorale gi academice, a publicat - pe langtr lucri-
rile sus-amintite - un numir impresionant de studii gi anicole, mai mult. morro
grafii fundamenrale, cum ar fi opera sa monumenr are Kircbe und theologische
Literatur im Byzantinischen Reirh (Biserica si literatara teologicd tn Imperiul Bizan-
tin,Minchen 1959), Das byzantinische Jahrtausend (Milmiur bizantin,Miinchen
1978) sar Geschichte der orthodoxe, Kircbe im byzantinischen Rekh (ktoria Biseririi
ortodoxe t'n Imperiul Bizantin, G<ittingen 19g0). Trebuie amintit ci Hans-Georg
Beck a fost coordonatorul cunoscutei revi ste Byzantinische Zeitscbirtintre 1964 gi
1977. ca fapt divers, esre inreresanr de gtiut ci Beck a fost activ gi in domeniul
beletristicii, semnand sub pseudonimul peter Framann cinicica de amintiri vene
liene Saitenspiel dcs Daseins (lrlelodie pe strunafi.indului, l95g).
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Dupi cum experienga ne arata, relaliadintre erotism gi cregti-

nism nu este tocmai una de comPatibilitate. uneoripat ase invi'
dir reciproc, gi unul, gi celalalt dorind sd il acapareze pe om intru
totul gi pentru totdeauna. Au existat multe incercrri de a elucida

tceasti disensiune: religia cregtini, conform menirii ei, ar fi orien'

trtl spre ceruri, sau, cel Putin, nu ar fi interesatd de cele treci-

toare, in timp ce erotismul pare citse Poate de mundan, aflAnduSi

concretizarea in cele suPuse scurgerii timpului. RamAne pe mai

departe o probleml deschisi dacd aceastdteorie explicd satisfece-

tor disensiunea amintitd. Ceci - nu trebuie uitat - creqtinismul gi-a

nsumat dintotdeaun afoarte rdspicat rispunderi tn lume' iar de cea-

hlttr parte, erosul platonic este condilionat de aspiralia de a trans-

cende lumea fenomenaln qi de a se inscrie in sfera nepieritoare a

ideilor. $i, chiar dacl se face abstraclie de orice iluminare filo-

rofictr, in ceea ce privegte erosul, rdmlne totuqi constanti uimi-
toarea lui afinitate pentnr moar[e, cvasimetafnicd.

Dupi pdrerea mea, nu este de ajuns sI centrlm creqtinismul

exclusiv pe ,,agap6", dacd prin ea se inlelege ,,dragostea spontanl,

dezinteresatl a lui Dumnezeu fagdde om', Pentru ca mai departe

iubirea agapicd si fie erijatl tn fo4a care elibereazd erosul din

mrejele ce-l gin legat de lume, aga cum se aratdinmonografia lui
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Nygr6n pe aceastd remi.l O astfel de teorie porne$te de la feno_
menul iubirii abordate doar prin prisma anarizeiteologice, care se
refuzd, experienlei d*ecte. Agapdeste experimentabild Joar mistic,
nu gi ralional. Avandu-i in vedere nat.,ra)aceasre formd de iubire
mistici nu esre, prin urmare, compatibili cu domeniul experien-
1ei trupegti gi psihice, cv caracter concret qi direct. chiar daci in a
doua etapd se doregre inpelegerea hi agap6 carispuns ar omului la
dragostea lui Dumnezeu, afirmagia este valabila ioa, in orizontul
acelei iubiri penrru care isroria experiengei religioase a introdus ter-
menul de ,,amour d6sinr6ress6", sinragmi aplicabiln la fel de bine
;i erosului. in orice caz, o r.ori. ."r"""*.lrrd" erosul in favoarea
hi agapd ar ignora nejustificat rolul sexualitegii in cregtinism.

. O definilie perfectd a termenului ,,eroric,, e greu de elaborar,
iar, dacd, am incerca aici discutarea pe larg 

" 
d"firriliilor propuse

pAnd acum, nu ar duce la nimic... inainte i" tort., .rotirri.rl.rt.,
prin excelenrl, intramundan; cu alte cuvinte, specificul prin care
el transcende ,,lumea" se sustrage observagiei 

""t".io"r", iar enig_
matica lui relalie cu moarrea este qi ea o revelagie greu de cuprins
in cuvinte. oricat ar fi de orientatd in a[ard.- prin dorinla ce o
animi - din punctul de vedere al motivagiei personale, erotismul
este cea mai intimd formi de pornire interioard a omului, care in
aceasti riscolire profundd triiegte r elativizar ea oricrrei certitu-
dini.2 Avantul de care vorbim este caracteristic atat celui mai
diafaneros platonic, cat gi oricirei forme de doringi sexuah ce se
c9ncentreazi asupra persoanei iubite. Desigur, observalia nu
oferd o definigie a erorismului. Nici nu avem neapdratnevoie de
una pentru a tngelege urmdtorul aspect: ceea ce deilan;eazetn noi
nelinigtea, incertitudinea de care vorbeam, esre persoan a dinfaga
noastri, de cele mai multe ori una de sex oprrr, far; ca prin asta
sd afirmdm neapdrat cd diferenla de sex in sine ar fi cea care de_
clangeazr fiorul menlion at.Dar,dat fiind faptul ci omul e consrruir
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I A. Nygr6n, Eros und Agape. Gestartaandrung der cbristrichen I iebe, dotfi,
pi4i, Giitersloh L93O-L937.

2 G. Bataille, Der heilige Eros, Berlin 19g2, pp.25.
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ir$ir cum e, diferenga de sex se constituie in factor primar, trezind
o doringi ce contureazdfagetele specifice ale eroticului. Ceci sexu-

,rlitatea, cu formele-i multiple, nu poate fi diferenliatd cu deslvAr-

pire de erotism. Sd fie oare aceasti ambiguitate cea c^re tensioneazi

rclatria dintre erotism gi cregtinism? inainte de a aprofunda pro-

lrlcma, ar fi poate indicat si formulim doudteze:

t. AtAt maloritateareligiilor precreqtine, cAt gi cregtinismul aso-

r'irrztr cu sacrul, cu sfinpnia, tot ceea ce are (mai mult sau mai pulin)

,lc-a face cu eroticul, bineinleles, pe cni diferite, intrucAt concepfia

hrr despre sacralitate diferl.
2. Evenimentele capitale ale istoriei cregtine au loc intr-o isto-

lic linearl; dimensiune a eroricd pdgind', Precum 9i religiile pfuAne

irr general se desfigoard intr-o temporalitate regresivl, ce se reac-

t rr.rlizeazd ciclic.

$i acum citevaremarci pe marginea fieclrui Punct: din perspec-

tiv,r istoriei religiilor, Sacrul este moral indiferent sau, mai bine

,1,us, moral ambivalent.3 El se manifestl tn binarul pur-impur,

lr irrtl o categorie sui generis, despre care R. Otto afirma ci - ase-

nr(,nea oricdrui principiu arhaic- poate fi doar descrisi, tn nici un

,.r2, definitr. Se prea poate ca, in actu, Sacrul sd fie simplu gi clar,

irr plan virtual insr el este intotdeauna ambivalent - nu ne refe-

lirrr la o ambivalenli a lucrurilor, ci a energiilor. ,,On reconnaitra

l.'s,rc;r6 comme efficace, contagieux, fugace, ambigu, virulent"
(r ),rilloi$. Cregtinismul ingelege, dimpotrivl, Sacrul ca Pe ceva

,rbsolut ,,pur, imaculat" in fiinln, iar din punctul de vedere moral

,rl llvangheliei, este, prin excelengl, bun gi perfect. Sacrul cregtin

lru cste nicidecum ambivalent sau cu mai multe inlelesuri, ceea ce

ingrldeqte considerabil libertatea de manifestare a eroticului.

' I)in bogata literaturi pe aceasti temd am selectat urmdtoarele titluri: R.

t \rro, Das Heilige, ed. noui, Miinchen 1947 R. CaIlois, L'homme et la Sacr4,Parrs

f 'rlO; M. Eliade, Das Heilige und das Profane,Hambtrglg5T;W.Bvrkert, Homo

trrr,rns,Berlinl972;M. O. M6tral, Die Ebe, Frankfurt 1981; M. Fotcauh, Sexua'

Itt,ir und Wahrheit l,Frankfurt 1977.

t5



16 H,tNs-Cr,onc Brcx

. 1r.."." ce privegte noliunea timpului, istoria religiilor precreg-
tine gi a anumitor curente din cregtinismul timpuriu se dezviluie
a fi dependentd de ideea de anakephalaiosis, derecapitulatio, altfel
spus de concepqia timpului reversibil, reinigiat .orrrirrrr'in rever_
sibilitatea aion-ilor prinnoi cosmogonii. Este o noqiune miticd de
timp, determinati de o ,,istorie', anume ce ,,niciodati nu a avut loc,
dar care fiazd [d,rd, contenire". Timpul acesra mitic este ciclic,
asadar ciclurile sale strucrurand tot ce este semnificativ, adici tot
ce este in afaraprofanului, tot ceea ce din ragiuni ontologice par-
ticipdla Fiingi, posedand in mit un model paradigmati.. Ri.;,.
incadreazdin primul rand lumea zeilor, cereiaii daioram rot ceea
ce imprnrgim din Fiinle. Zeii constituie marricea oricirei istorii.
Dup i ei ur meazd. universul v dzut,,statttr a,,, Iegatd, indis o lu bil de
supra-natura zeilor, tocmai pentru cd ea nu e niciodati simpla
naturl, ci transparengd a unei dimensiuni superioare. Iar lumea
oamenilor apare ca parte a naturii vdzute, umanul identifican-
du-se la rAndul lui cu transparenla lumii. Evenimentele, pro_
cesele, repetAndu-se'fare intrerupere in ciclicitatea lor, ev olu-eazd
paralel, se condigion eazd, Si se ,,comente azd" reciproc; toate sunt
expresia unuia qi aceluiagi sacru. Acesta este concomitent myste-
rium tremendum qi mysteriumfascinans. tn calitate d,, *1,rtrrir*
tremmdurn sacrul tabuizeazd; prezen\alui este nelinigtitoare, fiind
inzestrat cu puteri care odati starnite sau lezate devin periculoase,
chiar ucigdtoare; in orice caz, ele se cer imbunate 9i imblAnzite,
fapt care in termenii istoriei religiilor ar fi echivalentul neutrali-
zdtrii prin rit. Tot ceea ce este sacru este eminamente ,,interzis,,.
Dar pentru ci Sacrul este in acelagi timp gi rnysterium fascinans,
natlJralui, cea care ni se refuzd,, inciti tocmai la nesocoiirea bari-
erelor, incilcare ce nu este in mod necesar identici unei profa-
ndri, atitavreme cat este cantonatein domeniul numinosului gi
al ritualicului. ,,Tremendum' ne avertizeazd,sr nu indrdznim vreo
lezare a tabuului; ,,fascinans" ne impinge, dimpotrivi, tocmai la
acest pas. Intercalareaumanului reprezintd.,de fapt, proba la care
este supus Sacrul, este o provocarelaadresa forgei lui, existand;i
posibilitatea ca vreo persoand si gi-o supund. prin rapt. Momentul
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lczlrrii Sacrului, avind consecinge imprevizibile, se constituie in
irccla;i timp ca moment in care ,,tremendum" igi face efectul,
irrrpiedicAnd prin reacgie profanarea 9i intnrind tabuul.

Viaga este tabu, e sfAntI, cici Sacrul in sine e intotdeaunadete-
trrr de viagn gi garant al ei. tn sacrificarea sAngeroasi a unui om,
rrrei ales atunci cAnd el intrupeazd o fiinlI divini, tabuul viepii
t.ste incdlcat, insi nu pentru o ,,a profana", ci pentru ca mana
singelui vlrsat sI fie reintrodusi in circuitul naturii 9i al vielii,
tlind sevd unei noi existenge. tncelcarea tabuului are loc in acest

t;rz tn interiorul sferei sacrale gi aclioneazi in slujba sacralitegii.
'l'rrbuul sexual este, de asemenea, strevechi. Virginitatea este bun
t,rirric, nu o simplx valoare de piagd.in cadrul relaliilor sociale. Sacra-

I i t,rtea femeii corespunde sacralitegii pdmAntului-mamd (Eliade).

lrr acela;i timp este inse infertili gi tocmai prin aceasta incite la

It'zirrea ei, care, din perspectiva bdrbatului, presupun e acea irosire
,lc puteri ce duce in cele din urmr la moarte, dar in acelagi timp
1i la inmugurirea unei noi viegi. Viaga noui, care - acesta este ciclul
virginitdgii! - degi se nagte prin distrugerea fecioriei, prilejuiegte
nirfterea unor noi fiinge feciorelnice. Legitura dintre berbat gi fe-

rrrcic este insi doar o replici la scarl redusi a marilor antagonisme

rlirrtre cer gi pimAnt, lumini qi intuneric, nord gi sud. $i fiecare

rlintre cei doi poli reprezintd pentru celalalt o alteritate terifiand.
'l'cnsiunile acestea cheami la exces gi orgie. Cici orgia iqi are qi ea

Itrrrclia proprie. tr, -o-"rrtul in care zi de zi, an de an, are loc o
irrcilcare gi o reabilitare ciclicd, continud a tabuului, procesul devine
, 'tidian, rutina ascunzAnd germenii pericolului derapajului in pro-
l,rrr. Aici intervine aceaanakepbalaiosis de care vorbeam, i. e. reite-

r,rrca unei noi cosmogonii prin tntoarcerea la haosul primordial.
( )r'gia sexuald,reactualizeazd,, de fapt, acest haos in care, dupi cum
rr.'dezvlluie istoria religiilor, lumea gi omenirea se regenereazi.

,,1,1 f6te est le chaos retrouv6 fagonn6 ) nouveau" (Caillois). Orgia
r.stc, in sensul ei ultim, egald cu ,,o proliferare expansivd a vielii,
irr la1a cdreia orice constange ale lucririi omenegti dispar s,i unde
rrtr rnai existi nimic ce nu se contopegte" (Bataille). Orgia semni-

lit'it incdlcarea tuturor tabuurilor, pentru ca sacralitatea Fiind-ului

17
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sd poati reinvia. Toate acestea nu au nimic de-aface cu un act pro-
fanator, de vreme ce profanul nu are nimic in comun cu rostul
adinc al Fiind-ului. Profanul nu se lnrem eiazd, pe nici un mit qi,
prin urmare, nu se afla in posesia nici unui fundament paradig-
matic de existenll.

Lezarea rituald. a Sacrului este cea care instaur eazd. acea forml
de istorie intemeiatd pe ciclurile Fiind-ului. Mitul, care dezvdltie
concomitent atAt experienga ambivalenti a Sacrului, cAt gi ,,isto-
ria" lui in cuvAnt"qi i-agirr", acest mit, agadar, aratd c[tr. fo"r.
de impresionant cum evenimentele lumii zellor sunt identice cu
cele din naturd. gi din viala umani. Acelagi mir recurge la experi-
enpa individului, ii oferd un anumir temei, dAnd prilej omului sd

se regiseascd in ciclul zetlor, cel teinuit in intimitatea naturii.
Se pare ci strdpungerea acestui ,cerc" prin impunerea unui timp

linear (teleologic), gintind spre un esharon ireversibil, esre una din
caracteristicile concepgiei cregtine despre istorie. Este important
de gtiut, perpetuul esengial al desfgurnrii ciclice tn circumvalafiunea
dimensiunilor Fiindului pare,in perspectiva mentalitagii cregtine,
imposibil. Identificarea omului cu migcarea ordonati in sAnul
unei naturi panteice, apoteoza naturii sau chiar orgia imanenqei
sunt concepgii ce nu-gi mai au locul in cregtinism. Biserica cre$tini
a rupt-o definitiv, dupl cum se pare, cu ciclul erotic 

"tabri - incil-
carea tabuului - reabilirarea rabuului". Interdependenga cicluri
lor, atit cAt mai sunt ele ingelese ca atare,este sortate, sistematizatd
gi clasificatS, omul este ,eliberat" de legdtura sa mitici, integratoare,
cu natura gi lasat pe cont propriu. Natura nu mai este nimic alt-
ceva decAt simph naturd,,lipsitn de orice rransparenfn gi mediali-
tate, opacizati in lipsa ei cvasiabsolutd de sacralitate. Sirbdtoarea
dragostei este suspecti, ca si nu mai vorbim de orgie, demonizatd.
in totalitate. Cu alte cuvinre, cregtinismul deposedeazi Sacrul de
ambivalenla-i caracterisricd: el nu mai esre pur gi impur in acelagi
timp. De acum Sacrul este fie ,,bun", fie nu mai este deloc.

Evident ci tensiunea dintre cregrinism gi eroticul arhaic nu
mai putea fiaplanatd. Biserica a investir totul gi nu s-a dat in lituri
de la nici o exagerare pentnr a contracaraputerea erosului. Nu s-a
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lrrrcurat insi de un succes durabil in lupta ei cu fo4ele perene,
,rtlinc inrldicinate, ale strevechilor arhetipuri de comporrament
s,'xual. Acestea erau mai apropiate de inclinaliile fireqti ale omu-
lrri decAt regulile concepute de Biserici. Arhetipurile sexuale sunt
rl,,rrr tn teorie ugor de dezamorsat, factic insi, ele ,,infesteazd" pind"
yi tcroriile Bisericii. Astfel, ea a preluat aproape fare a-gi da seama

t,rlrrrul virginitiqii, pe care l-a cultivat cu o perseverenli frizind
,rlrsurdul, de vreme ce fundamentareateologicd dati fecioriei este

.lt'licitari. Fie cI au vnrt sau nu, prin programul contrastant ,,ori
virginitate, ori cisnicie" in cadrul unuia gi aceluiagi creqtinism, teo-
l,rgii au permis ,,Sacrului" si-gi pdstreze ceva din ambivalenla
r rr iginari 

"pur-impur" .Iar lezarea tabuului virginitllii prin viala
rt'xrrali a cuplului era de neocolit, cdci altfel exista riscul de a rela-
tiv;r perenitatea voingei creatoare, a creai',iei continue a lui Dum-
n('zcu. Biserica nu a mai putut face altceva decAt se incerce si
r nlrrcd pe cAt posibil incllcarea tabuului fecioriei prin cisitorie,
t ,r srl nu o spunem mai direct: af.dcut caideealezFrrri acestui tabu
\.t l)ara atAt de odioasi, incAt pAni gi teologilor le va veni greu si
rrr;ri reabiliteze cisnicia. Natura intri in ofsaid. Biserica a mobi-
I r zirt resursele unor conceplii idealiste, subestimAnd totodatd f.oqa
rrt'st:iviliti a firii, capabile si rupd zdgazurile ralionale, tocmai
rl.rtrrriti faptului cI orgiacul se dezvlluie ,,a fi parte" a firii. tn
,r( ('sit punct se intAlnesc antagonisme de o fo4i uluitoare. Pe de

0 l)irrte avem de-a face cu o trupeasce intimitate nafitrald,, conto-

I'irrrl exterioritateacu interioritatea;pe de alta parte, avem dorul
,r lt l crrt pentnr sup ra-natur d, car e p otenleazd elanurile spirituale
rrrblimate, purtAnduJe spre alte sfere. Succesul pa4ial;i de netl-
li,ttluit al cregtinismului constl in magia acestei transcenderi; ege-

, r r I l'inal ii este provocat de puterea de rezistenl d a naturii insegi.
t )r'todoxiaa i;i doregte a controla tot, totugi nimic nu se sustrage

'r [)e unde pAnd aici autorul a vorbit in general de ,,cregtinism", ,,Bisericd
, r r'11 inI", ,,Biserici", in mod arbitrar schimbe registrul folosind termenul ,,orro-
,1,'xic", incercAnd, in mod evident, printr-un anificiu retoric, deculpabilizarea
r r,ulilici cregtine apusene. Discursul decade astfel intr-o filipici inadecvattr (n. tr.).
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mai ugor 9i mai voluntar conrrolului decAt erotismul. Chiar daci
ortodoxia s-a bucurat in cele din urmd de cAteva succese impor-
tante, ;i asta pentru ci tn Antichitateatdrzie vechile tabuuri prin
care misterul erotic pdgin era invdluit 9i stabilizat au fost deza-
vuate printr-o demitizare de multe ori frivole, morivard la timpul
respectiv cu laitmotivul declderii morar,rrrilor.

ln studiul nostru, ce se ocupi de situaqia dinBizanl,am ales
pentru denumirea aspectelor bisericeqti termenul de ,,Ortodoxie",
nu doar pentru ci aga se autointituleazd cregtinismul bizantin tn-
sugi, dar gi fiindcd Ortodoxia se dovedegte in multe circumstanle
afi o articra,lare aparte,de sine stdtetoare, a cregtinismului. Iar aceastd

entitate trebuie privita in raportarea ei la erotism. Este cAt se

poate de indicat si ne referim tocmai la particularitilile acesrei

Ortodoxii, ca formd a creqtinismului.
Mdrturisirea ortodoxi simbolizeazl pentru omul bizantin de

regule nu doar aderarea la un cod de credingi gi la o confesiune,
ci proclamarea apafienengei definitive la Imperiul Bizantin,la
ideologia gi la ritualurile cel identificd. Orrodoxia este reprezen-
tatd eminamente de cel aflat in fruntea imperiului, de impdrat.
De aceea, este inainte de toate onodoxie poltticd.Bizantinul, ca per-
soand religioasd, dar qi ca supus politic, areinfagd,o dubla datorie
de loialitate, care - de;i cu doi reprezentangi, Biserici qi impirat -
in concreto se contopegte lntr-una singurd. Ceea ce inseamni cd
guvernarea imperiale se identificd rotal cu aspiraqiile Bisericii, iar
ea sprijini din toate puterile acliunile impiratului. CAt despre
Biserici, omul bizantin simte fo4a eipersuasivd asupra congtiin-
1ei ca fiind mai pregnanti; in schimb, statul are la dispozilie prin
legislagia penall un mijloc coercitiv mult mai eficient in realizarea
scopurilor urmlrite. Situalia are consecinle diferite, cu ramificapii
in viaga de zi cu zi. tn ciuda ideologiei Orrodoxiei politice, bizan-
tinul obignuit avea, de buni seami, suficient spirit critic pentnr
a putea face diferenga dintre invilitura religioasd, cea cu neputinli
de negociat, gi contingenrele preren[ii ale statului. Sancgiunile
Bisericii fiind mai ugoare in comparagie cu pedepsele aspre, chiar
dure, ale statului - Biserica se folosea numai de mdsuri religioase
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i;i disciplinare -, oamenilor le era mai uqor sI se sustragr Porun-
cilor bisericegti decat celor ale puterii. Astfel, treptat, s-a consoli-

dat concepjia ci poruncilor guvernanqilor le este datorati supunere

necondigtn atl, avind in vedere Puterea lor de constrAngere, ln
timp ce postulatele bisericegti au cdpdtat inofensiva aure a unor

sfaturi. Numai ponrnca bisericeasci ce era insolitn 9i de o pedeapsi

in codul civil avea o gansi mai mare de a fi resPedate' in compa-

rirgie cu preceptele generale, ce nu se bucurau de acest avanti)'De

,n.rlte oii se considera ci poruncile Bisericii nu au acoperire in

codul civil, mai ales atunci cAnd impiraqii - degi stipulau cd anu-

rlite colecqii de canoane au gi valabilitate de lege civila - uitau si

introducd efectiv canoanele in codexurile de drept civil.s Sau, tn

cazul in care, probabil neintengionat, in colecgiile de legi ale sta-

tului erau preluate legi gi norme vechi, din perioada Precre$tine'

incompatibile cu canoanele Bisericii.6 Vom vedea ci astfel de

incongruenle se propagi timp indelungat cu deosebire in dome-

rriul raporturilor sexuale. Se pune intrebarea daci nu cumva astfel

.l luat nagtere un spa1iu liber, ce s-a putut sustrage cu succes Pre-

vederilor canonice. Sistemul orrodoxiei politice, care ln exterior

;rprrea atit demonolitic, se dovedegte a fi pe alocuri fisurat, cei doi

concurenli din cadrul sistemului, Biserica, respectiv Statul, nefi-

ind neapirat animali de motivalii comune.

AtAt despre Ortodoxie in actu' Vom vedea cd' analiza exactd 
^

(.cea ce presupune ea va contribui cu noi date la evaluarea pozigiei

( )rtodoxiei fagd de erorism. Ortodoxia este cea care, in ciuda unei

rclatii de continuitate cu cre$tinismul primar, ce nu poate finegatd,

<li[ erenjiazdde fapt, Biserica bizantinl' de cea primard,precum 9i de

,rlte Biserici. Cel mai bine poate fi surprinsd aceasti diferenli dacd

5 Se stipula doar ci legile bisericegti (canoanele) au valabilitate generali pen-

r r., ,o.i.t"t", dar se uira a fi inscrise concret in colecliile civile de legi. impricinalii

5i judecitorii se foloseau insd de cele mai multe ori doar de colecliile civile, ast-

It.l ci valabilitatea canoanelor, deqi oficial atesrari, era numai formala (n. tr.).
r'Vezi H.-C. Back, Nomos, Kanon und Staatsraison in Byzanz, \flien 1981,

pp. 8ff.
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opunem rermenul de ,,Ortodoxie,, (dreapti credinld) celui de
,pistis" (incredere cu tdrie).,,pistis" esre doar pa\ialtraductibil
prin ,,credin1d". Are mai mult de-a face cu lncrederea gi diruirea,
cu a te ?ncredinqa in seama cuiva, decat cu a fi convins de corec-
titudinea unor invdgdruri. Aceasrr incredere igi are fundamentul
in puterea insinuanti a mesajului hristic, in conqtienla ci suntem
mAntuili prin Hristos, fiind, prin urmare, indreptdgiqi la chema_
rea 9i fegaduinga pe care El ni le impinffegte. pistis esteinteme_
iatS,de o persoani, nu de o dogmi anume. Dogma vehiculeazd.in
special principii - rezvmatecu precidere in mdrturisirea de la bo-
tez - care vorbesc despre Hristos gi activitatea Lui, precum gi de_
spre insemndtateamesajului siu. Hotdrator esre ci.l" rr'se sprijinr
decat intr-un plan secundar pe rapiune ;i premise filozofice, fiind
in primul rand expresia d;ruirii existenglale pline de incredere,
ddruire ce lasi,,formulelor,, doar o valabilitate limitati.

AvAnd in vedere toate cele spuse, trebuie concluzionat cd.ter_
menii ,,Ortodoxie" si ,,ortodox,, lipsesc in Noul Testament, iar
uzttllor in literatura bisericeascd devine frecvent incepand doar
cu trecerea in secolul al rVJea, adicd din vremea in care disprrtele cu
privire la formularea dogmei erau atotpre zente. fine de caracte-
risticile fiingiale ale acesrei noi drepte credinge, cici ease sprijini
in bund mdsuri pe infrastrucrura imprumu tatd dela filozofia Anti-
chitagii tdrzii. Pe aceasrd bazd, esteformulat un sisrem exact de in-
vdgdtwi, care, atitprin argumentatrie, cAt gi prin sensul lor intrinsec,
nu sunt accesibile in principiu decat celor ce degin cunogtinge pre-
liminare de filozofie; de marea masd a credinciogilo, 

"i. 
,r., *rr,

asimilate decat datoriti unui ,,notional assent" - gi asta doarin cazt-
rile fericite! Totugi, Biserica le-a investit cu putere de normare a
congtiingei, insogind nerespectarea lor de sancgiuni dure in ori_
zontul istoriei gi al vegniciei. Filozofeme gi teologumene s-au di-
zolvat unele in altele, incat chiar gi acele premise filozofice crt

7 in originalul german ,,gllubiges Venrauen.. (n. tr.).
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v,rlabilitate de fapt restrAnsi numai la un anumit context istoric

lu cipdtat aura de ,,infailibilitate" universali a dogmei'

De-a lungul vremii, Biserica oficiala s-a identificat tot mai mult

('r acest conformism dogmatic, de multe orrfdrd a-;i da seama

,.iit de contingenti este infrastructu ra filozoficd qi ferl a fi conqti-

errril cl roate aceste filozofeme de fapt claustrau credinla gi o inte-

Ir.t.tualizau exagerat)sterilizAnd-o. De asemenea, s-a ignorat gi faptul

t.;1 rnulte din axiomele filozofice utilizateerau contradictorii. InsI

trrr:rnai aceasti tmprejurare a dat apdla moard disputelor teolo-

gilrrr, care se erljeazd.in urmagi ai sofigtilor de odinioard' $i pentru

cl ,,logomahia" este una din practicile caracteristice lumii intelec-

r,,,,1. Ji1 Antichitate atirzie, teologii au reuqit sI ocupe in insti-

r rrlia bisericeascd gi tn fala credinciogil or o pozigie privilegiatl, pe

, ,rrc in cazul unei religii vii, trditoare, nu ar fi avut-o niciodat1 Ei

, ,rtr folosit necugetat de acest privilegiu: rezultatele pripite, acu-

r,rtc sau aparent actrate ale cugetlrilor lor despre Dumnezeu 9i

Irrrle au devenit tnviqiturd oficiala a Bisericii, determinAnd inqele-

p,r,rcra adeviratului cregtin in manieri teoretici, in defavoarea aspec-

i 
' 

l .ri practic al raportului personal, bazat pe tncredere, al omului

, rr MAntuitorul lui. Congtiinqa avertiza constant fa11, de aceastd

sr:rrc de fapt. Existau voci care cereau disprepirea inielepciunii

lil,,zofilorli recursul la cuvAntul simplu al pescarilor, i. e. al apos-

r()lilor. Totugi, acesta nu era de multe ori decat un topos ieftin,

r'('l)ctat agasant.

Consecinlele nu Pot fi ignorate: tendinga impetuozitelii specu-

l.rt ivc de a reduce cdttarea,tainele, misterele dumnezeirii la formu-

l,r li lilozofice, plecerea polemizdiianalitice pe marginea termenilor,

,r ,lcf iniliilor gi chichiqelo r,toateii preocupau intensiv pe a$a-ziqii

irrvillagi ai lui Dumnezeu. Morala creqtini, preocupatd de cd'fiarea

rrrrrrr rdspunsuri relevante pentru viaqadezicu zi, neurmdrind doar

lt.luri transcendente, este din ce !n ce mai mult neglijatd. Existi,

l,incinjeles, gi exceplii. Un Clement de Alexandria, un om sofis-

I i(.rrr, se apleacdasupra.acesror probleme gi le aprofundeazdintr-o

lrrrlieri d. ,r""g"l"t. tr, ."." ce Priveqte restul teologilor, ei au

irrccrcat rar si surprinde accentele etice ale Noului Testament


