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Dupi cum experienta ne aratd, relatia dintre erotism si cresti-
nism nu este tocmai una de compatibilitate. Uneori par a se invi-
dia reciproc, si unul, si celilalt dorind si il acapareze pe om intru
totul si pentru totdeauna. Au existat multe incerciri de a elucida
aceasti disensiune: religia crestini, conform menirii ei, ar fi orien-
tatd spre ceruri, sau, cel putin, nu ar fi interesati de cele trecs-
toare, in timp ce erotismul pare cit se poate de mundan, aflindu-si
concretizarea in cele supuse scurgerii timpului. Riméne pe mai
departe o problem deschisi daci aceastd teorie explici satisficd-
tor disensiunea amintitd. Cici — nu trebuie uitat — crestinismul si-a
asumat dintotdeauna foarte rispicat rispunderi in lume, iar de cea-
lalts parte, erosul platonic este conditionat de aspiratia de a trans-
cende lumea fenomenali si de a se inscrie in sfera nepieritoare a
ideilor. Si, chiar daci se face abstractie de orice iluminare filo-
sofics, in ceea ce priveste erosul, rimane totusi constanti uimi-
toarea lui afinitate pentru moarte, cvasimetafizici.

Dup# pirerea mea, nu este de ajuns si centrim crestinismul
exclusiv pe ,agapé“, daci prin ea se intelege ,dragostea spontani,
dezinteresatd a lui Dumnezeu fati de om®, pentru ca mai departe
iubirea agapici si fie erijatd in forta care elibereazi erosul din
mrejele ce-l tin legat de lume, asa cum se arati in monografia lui
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Nygrén pe aceasti temi.! O astfel de teorie porneste de la feno-
menul iubirii abordate doar prin prisma analizei teologice, care se
refuzi experientei directe. Agapé este experimentabils doar mistic,
nu si rational. Avandu-i in vedere natura, aceasts formi de jubire
mistici nu este, prin urmare, compatibili cu domeniul experien-

tel trupesti si psihice, cu caracter concret si direct. Chiar daciin a

doua etapi se doreste intelegerea lui agapé ca rispuns al omului la
dragostea lui Dumnezeu, afirmatia este valabili doar in orizontul
acelei iubiri pentru care istoria experientei religioase a introdus ter-
menul de ,amour désintéressé*, sintagms aplicabili la fel de bine
si erosului. In orice caz, o teorie care exclude erosul in favoarea
lui agapé ar ignora nejustificat rolul sexualititii in crestinism.
O definitie perfectd a termenului ,erotic* e greu de elaborat,
iar, daci am incerca aici discutarea pe larg a definitiilor propuse
pani acum, nu ar duce la nimic... Inainte de toate, erotismul este,
prin excelents, intramundan; cu alte cuvinte, specificul prin care
el transcende ,lumea“ se sustrage observatiei exterioare, iar enig-
matica lui relatie cu moartea este si ea o revelatie greu de cuprins
In cuvinte. Oricit ar fi de orientats in afars - prin dorinta ce o
animi - din punctul de vedere al motivatiei personale, erotismul
este cea mai intima formi de pornire interioari a omului, care in
aceastd riscolire profundi triieste relativizarea oricirei certitu-
dini.”> Avintul de care vorbim este caracteristic atit celui maj
diafan eros platonic, cit si oricirei forme de dorinti sexuali ce se
concentreazd asupra persoanei iubite. Desigur, observatia nu
oferi o definitie a erotismului. Nici nu avem neapirat nevoie de
una pentru a intelege urmitorul aspect: ceea ce declanseazi in noi
nelinistea, incertitudinea de care vorbeam, este persoana din fata
noastrd, de cele mai multe ori una de sex opus, firi ca prin asta
sd afirmim neapérat ci diferenta de sex in sine ar fi cea care de-
clanseazi fiorul mentionat. Dar, dat fiind faptul ci omul e construit

' A. Nygrén, Eros und Agape. Gestaltwandlung der christlichen Liebe, dous
parti, Giitersloh 1930-1937.
* G. Bataille, Der beilige Eros, Berlin 1982, pp- 25.
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asa cum e, diferenta de sex se constituie in factor primar, trezind
o dorinti ce contureazi fatetele specifice ale eroticului. Cici sexu-
alitatea, cu formele-i multiple, nu poate fi diferentiati cu c%esivﬁr—
sire de erotism. Si fie oare aceasti amlaiguitate cea care tensioneazi
relatia dintre erotism si crestinism? Inainte de a aprofunda pro-
blema, ar fi poate indicat si formulim doui teze: =

1. Atat majoritatea religiilor precrestine, cat si crestmxsrr.lul aso-
ciazi cu sacrul, cu sfintenia, tot ceea ce are (mai mult sau mai pu;n:l)
de-a face cu eroticul, binelnteles, pe cii diferite, intrucat conceptia
lor despre sacralitate difers. g ;

2. Evenimentele capitale ale istoriei crestine au loc L
rie lineard; dimensiunea erotici pigind, precum si religiile pigane
in general se desfisoari Intr-o temporalitate regresivi, ce se reac-
tualizeazi ciclic. :

Si acum citeva remarci pe marginea fiecirui punct: din perspec-
tiva istoriei religiilor, Sacrul este moral indiferent sau, m.ai bine
spus, moral ambivalent.’ El se manifestd in b1nar1.11 pur-impur,
fiind o categorie sui generis, despre care R. Otto afl.rmzi cd - ase-
menea oricirui principiu arhaic - poate fi doar descrisi, in nici un
caz definiti. Se prea poate ca, in actu, Sacrul si fie simplu si clar,
in plan virtual insi el este intotdeauna ambivalent - nu ne rffe-
rim la o ambivalenti a lucrurilor, ci a energiilor. ,,On reconnaitra
le sacré comme efficace, contagieux, fugace, ambigu, virulent®
(Caillois). Crestinismul intelege, dimpotrivi, Sacrul ca pe ceva
absolut ,pur, imaculat® in fiing4, iar din punctul de vedere mor.a}l
al Evangheliei, este, prin excelentd, bun si perfect. Sacru.l crestin

nu este nicidecum ambivalent sau cu mai multe intelesuri, ceea ce
ingrideste considerabil libertatea de manifestare a eroticului.

' Din bogata literaturi pe aceasti temi am selectat urmsitoarele tithllri: R
OO0, Das Heilige, ed. nous, Miinchen 1947; R. Callois, L homme et la Sacré, Paris
1950; M. Eliade, Das Heilige und das Profane, Hamburg 1957; W. Burkert, Homo
necans, Berlin 1972; M. O. Métral, Die Ebe, Frankfurt 1981; M. Foucault, Sexua-
litit und Wabrbeit I, Frankfurt 1977.
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s

: In.ceea ce priveste notiunea timpului, istoria religiilor precres-
tine s1 a anumitor curente din crestinismul timpuriu se dezviluie
a fi dependenti de ideea de anakephalaiosis, de recapitulatio, altfel
spus de conceptia timpului reversibil, reinitiat continuu in rever-
sibilitatea zion-ilor prin noi cosmogonii. Este o notiune mitici de
timp, determinati de o ,istorie“ anume ce »niciodati nu a avut loc,
dar care fiazi firs contenire®. Timpul acesta mitic este ciclic,
asadar ciclurile sale structurind tot ce este semnificativ, adici tot
ce este 1n afara profanului, tot ceea ce din ratiuni ontologice par-
ticip la Fiint4, posedind in mit un model paradigmatic. Aici se
incadreazi in primul rind lumea zeilor, cireia ii datorim tot ceea

o Uiy SOR R S e 1 B L : SISV Lf L0
ce impdrtdsim din Fiintd. Zeii constituie matricea oricirei istorii. |
Dupi ei urmeazi universul vizut, ,natura®, legat indisolubil de

supra-natura zeilor, tocmai pentru ci ea nu e niciodati simpld
naturd, ci transparenti a unei dimensiuni superioare. Iar lumea
oamenilor apare ca parte a naturii vizute, umanul identificin-
du-se la rindul lui cu transparenta lumii. Evenimentele, pro-
cesele, repetandu-se firs intrerupere in ciclicitatea lor, evolueazs
paralel, se conditioneazi si se ,,comenteazi® reciproc; toate sunt
expresia unuia si aceluiasi Sacru. Acesta este concomitent myste-
rium tremendum si mysterium fascinans. In calitate de mysterium
tremendum Sacrul tabuizeazs; prezenta lui este nelinistitoare, fiind
Inzestrat cu puteri care odati stArnite sau lezate devin periculoase,
chiar ucigitoare; in orice caz, ele se cer imbunate si imblanzite,
fapt care in termenii istoriei religiilor ar fi echivalentul neutrali-
zdrii prin rit. Tot ceea ce este sacru este eminamente Hlnterzis®,
Dar pentru ci Sacrul este in acelasi timp si mysterium Jascinans,
natura lui, cea care ni se refuz, inciti tocmai la nesocotirea bari-
erelor, incilcare ce nu este in mod necesar identici unei profa-
niri, atata vreme cat este cantonati in domeniul numinosului si
al ritualicului. , Tremendum® ne avertizeazi si nu indriznim vreo
lezare a tabuului; ,,fascinans® ne impinge, dimpotrivi, tocmai la
acest pas. Intercalarea umanului reprezints, de fapt, proba la care
este supus Sacrul, este o provocare la adresa fortei lui, existind si
posibilitatea ca vreo persoani si si-o supuni prin rapt. Momentul
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lezarii Sacrului, avind consecinte imprevizibile, se constituie in
acelasi timp ca moment in care ,tremendum® isi face efectul,
impiedicand prin reactie profanarea si ntirind tabuul.
Viata este tabu, e sfanti, cici Sacrul 1n sine e intotdeauna diti-
tor de viatd si garant al ei. In sacrificarea sangeroasi a unui om,
mai ales atunci cand el Intrupeazi o fiintd divind, tabuul vietii
este incdlcat, insi nu pentru o ,a profana“, ci pentru ca mana
singelui virsat si fie reintrodAusé in circuitul naturii si al vietii,
dind sevi unei noi existente. Incilcarea tabuului are loc 1n acest
caz in interiorul sferei sacrale si actioneazi in slujba sacralititii.
Tabuul sexual este, de asemenea, strivechi. Virginitatea este bun
tainic, nu o simpli valoare de piatd in cadrul relatiilor sociale. Sacra-
litatea femeii corespunde sacralititii pimantului-mami (Eliade).
In acelasi timp este ins infertila si tocmai prin aceasta inciti la
lezarea ei, care, din perspectiva birbatului, presupune acea irosire
de puteri ce duce in cele din urmi la moarte, dar in acelasi timp
si la iInmugurirea unei noi vieti. Viata noud, care - acesta este ciclul
virginititii! - desi se naste prin distrugerea fecioriei, prilejuieste
nasterea unor not fiinte feciorelnice. Legitura dintre birbat si fe-
meie este ins3 doar o replicd la scard redusd a marilor antagonisme
dintre cer si pimant, lumini si intuneric, nord si sud. Si fiecare
dintre cei doi poli reprezinti pentru celilalt o alteritate terifiani.
Tensiunile acestea cheami la exces si orgie. Cici orgia isi are si ea
functia proprie. In momentul in care zi de zi, an de an, are loc o
incilcare si o reabilitare ciclicd, continud a tabuului, procesul devine
cotidian, rutina ascunzand germenii pericolului derapajului in pro-
fan. Aici intervine acea anakephalaiosis de care vorbeam, 1. e. reite-
rarea unei noi cosmogonii prin intoarcerea la haosul primordial.
Orgia sexuald reactualizeazi, de fapt, acest haos in care, dupd cum
ne dezviluie istoria religiilor, lumea §i omenirea se regenereazi.
,La féte est le chaos retrouvé fagonné a nouveau® (Caillois). Orgia
este, in sensul ei ultim, egali cu ,0 proliferare expansivi a vietii,
in fata cireia orice constante ale lucririi omenesti dispar si unde
flu mai existd nimic ce nu se contopeste” (Bataille). Orgia semni-
fici incilcarea tuturor tabuurilor, pentru ca sacralitatea Fiind-ului
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sd poatd reinvia. Toate acestea nu au nimic de-a face cu un act pro-
fanator, de vreme ce profanul nu are nimic in comun cu rostul
adanc'al Fiind-ului. Profanul nu se intemeiazi pe nici un mit si,
prin urmare, nu se afld in posesia nici unui fundament paradig-
matic de existenti.

Lezarea rituald a Sacrului este cea care instaureazi acea formi

de istorie intemeiati pe ciclurile Fiind-ului. Mitul, care dezviluie
concomitent atat experienta ambivalenti a Sacrului, cAt $i ,isto-
ria“ lui In cuvint si imagine, acest mit, asadar, arati cit se poate
de impresionant cum evenimentele lumii zeilor sunt identice cu

cele din naturi si din viata umani. Acelasi mit recurge la experi-

enta individului, ii oferd un anumit temei, dind prilej omului s3

se regiseasci in ciclul zeilor, cel tiinuit in intimitatea naturii. -
Se pare cd stripungerea acestui ,cerc* prin impunerea unui timp

linear (teleologic), tintind spre un eshaton ireversibil, este una din

caracteristicile conceptiei crestine despre istorie. Este important

de stiut, perpetuul esential al desfisuririi ciclice in circumvalatiunea
dimensiunilor Fiindului pare, in perspectiva mentalititii crestine,

imposibil. Identificarea omului cu miscarea ordonati in sinul

unei naturi panteice, apoteoza naturii sau chiar orgia imanentei
sunt conceptii ce nu-si mai au locul in crestinism. Biserica crestini

a rupt-o definitiv, dupa cum se pare, cu ciclul erotic ,,tabt - incil-

carea tabuului - reabilitarea tabuului®. Interdependenta cicluri-
lor, atat cit mai sunt ele intelese ca atare, este sortati, sistematizati
si clasificats, omul este ,eliberat“ de legitura sa mitici, integratoare,
cu natura si lisat pe cont propriu. Natura nu mai este nimic alt-

ceva decat simpld naturi, lipsitd de orice transparent4 si mediali-

tate, opacizati in lipsa ei cvasiabsoluti de sacralitate. Sirbitoarea
dragostei este suspect, ca si nu mai vorbim de orgie, demonizati

in totalitate. Cu alte cuvinte, crestinismul deposedeazi Sacrul de |

ambivalenta-i caracteristici: el nu mai este pur si impur in acelasi
timp. De acum Sacrul este fie ,bun®, fie nu mai este deloc.

Evident ci tensiunea dintre crestinism si eroticul arhaic nu |

mai putea fi aplanati. Biserica a investit totul si nu s-a dat in lituri
de la nici o exagerare pentru a contracara puterea erosului. Nu s-a
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bucurat 1nsi de un succes durabil in lupta ei cu fortele perene,
adanc inridicinate, ale strivechilor arhetipuri de comportament
sexual. Acestea erau mai apropiate de inclinatiile firesti ale omu-
lui decat regulile concepute de Biserici. Athetipurile sexuale sunt
doar in teorie usor de dezamorsat, factic insj, ele ,infesteazi“ pani
yi teoriile Bisericii. Astfel, ea a preluat aproape firi a-si da seama
tabuul virginititii, pe care l-a cultivat cu o perseverenti frizind
absurdul, de vreme ce fundamentarea teologici dati fecioriei este
deficitari. Fie c4 au vrut sau nu, prin programul contrastant ,ori
virginitate, ori cisnicie“ in cadrul unuia si aceluiasi crestinism, teo-
logii au permis ,Sacrului® si-si pistreze ceva din ambivalenta
originari ,pur-impur®. Iar lezarea tabuului virginititii prin viata
sexuali a cuplului era de neocolit, cici altfel exista riscul de a rela-
(1Iva perenitatea vointei creatoare, a creatiei continue a lui Dum-
nezeu. Biserica nu a mai putut face altceva decit si incerce si
reduci pe cat posibil incilcarea tabuului fecioriei prin cisitorie,
¢a sd nu o spunem mai direct: a ficut ca ideea lezirii acestui tabu
si pard atat de odioasd, Incat pani si teologilor le va veni greu si
mai reabiliteze cisnicia. Natura intrd in ofsaid. Biserica a mobi-
lizat resursele unor conceptii idealiste, subestimand totodati forta
nestivilitd a firii, capabild si rupd zigazurile rationale, tocmai
datoritd faptului ci orgiacul se dezviluie ,a fi parte® a firii. In
acest punct se intdlnesc antagonisme de o fortd uluitoare. Pe de
0 parte avem de-a face cu o trupeascd intimitate naturali, conto-
pind exterioritatea cu interioritatea; pe de alti parte, avem dorul
ardent pentru supra-naturd, care potenteazi elanurile spirituale
sublimate, purtandu-le spre alte sfere. Succesul partial si de net-
piduit al crestinismului constd in magia acestei transcenderi; ese-
cul final 1i este provocat de puterea de rezistenti a naturii insesi.
Ortodoxia* 151 doreste a controla tot, totusi nimic nu se sustrage

* De unde pani aici autorul a vorbit in general de ,crestinism®, ,Biserici
crestind, ,Bisericd®, in mod arbitrar schimb registrul folosind termenul ,orto-
doxie®, Incercdnd, in mod evident, printr-un artificiu retoric, deculpabilizarea
tradigiei crestine apusene. Discursul decade astfel intr-o filipicd inadecvati (n. tr.).
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mai usor §i mai voluntar controlului decit erotismul. Chiar daci
ortodoxia s-a bucurat 1n cele din urmi de citeva succese impor-
tante, si asta pentru ci in Antichitatea tirzie vechile tabuuri prin
care misterul erotic pigan era inviluit si stabilizat au fost deza-
vuate printr-o demitizare de multe ori frivold, motivati la timpul
respectiv cu laitmotivul deciderii moravurilor.

In studiul nostru, ce se ocupi de situatia din Bizant, am ales
pentru denumirea aspectelor bisericesti termenul de ,,Ortodoxie,
nu doar pentru ci asa se autointituleazi crestinismul bizantin in-
susi, dar si fiindci Ortodoxia se dovedeste in multe circumstante
afi o articulare aparte, de sine stiititoare, a crestinismului. Iar aceasti
entitate trebuie privitd 1n raportarea ei la erotism. Este cit se
poate de indicat si ne referim tocmai la particularititile acestei
Ortodoxii, ca formi a crestinismului.

Mirturisirea ortodoxi simbolizeazi pentru omul bizantin de
reguld nu doar aderarea la un cod de credinti si la o confesiune,
ci proclamarea apartenentei definitive la Imperiul Bizantin, la
ideologia si la ritualurile ce-] identifici. Ortodoxia este reprezen-
tati eminamente de cel aflat 1n fruntea imperiului, de impirat.
De aceea, este Inainte de toate ortodoxie politici. Bizantinul, ca per-
soani religioasd, dar si ca supus politic, are in fati o dubli datorie
de loialitate, care - desi cu doi reprezentanti, Biserici si impirat
in concreto se contopeste Intr-una singuri. Ceea ce inseamni ci
guvernarea imperiali se identifici total cu aspiratiile Bisericii, iar
ea sprijini din toate puterile actiunile impiratului. Cit despre
Biserici, omul bizantin simte forta ei persuasivi asupra constiin-
tei ca fiind mai pregnantd; in schimb, statul are la dispozitie prin
legislatia penald un mijloc coercitiv mult mai eficient in realizarea
scopurxlor urmarlte Situatia are consecinte diferite, cu ramificatii
in viata de zi cu zi. In ciuda ideologiei Ortodoxiei politice, bizan-
tinul obisnuit avea, de buni seam, suficient spirit critic pentru
a putea face diferenta dintre invititura religioass, cea cu neputingi
de negociat, si contmgentele pretentii ale statului. Sanctiunile

Bisericii fiind mai usoare in comparatie cu pedepsele aspre, chiar
dure, ale statului - Biserica se folosea numai de misuri religioase
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si disciplinare -, oamenilor le era mai usor si se sustragd porun-
cilor bisericest1 decat celor ale puterii. Astfel, treptat, s-a consoli-
dat conceptia ci poruncilor guvernantilor le este datoratd supunere
neconditionats, avind in vedere puterea lor de constrangere, in
timp ce postulatele bisericesti au cipitat inofensiva auré a unor
sfaturi. Numai porunca bisericeasci ce era Insotitd si de o pedeapsd
in codul civil avea o sansi mai mare de a fi respectatd, in compa-
ratie cu preceptele generale, ce nu se bucurau de acest avantaj. De
multe ori se considera ci poruncile Bisericii nu au acoperire in
codul civil, mai ales atunci cind impdratii - desi stipulau ci anu-
mite colectii de canoane au si valabilitate de lege civild - uitau si
introduci efectiv canoanele in codexurile de drept civil.® Sau, in
cazul in care, probabil neintentionat, in colectiile de legi ale sta-
tului erau preluate legi si norme vechi, din perioada precrestind,
incompatibile cu canoanele Bisericii.* Vom vedea ci astfel de
incongruente se propagi timp indelungat cu deosebire in dome-
niul raporturilor sexuale. Se pune intrebarea daci nu cumva astfel
a luat nastere un spatiu liber, ce s-a putut sustrage cu succes pre-
vederilor canonice. Sistemul Ortodoxiei politice, care in exterior
apirea atat de monolitic, se dovedeste a fi pe alocuri fisurat, cei dot
concurenti din cadrul sistemului, Biserica, respectiv Statul, nefi-
ind neapirat animati de motivatii comune.

Atét despre Ortodoxie in actu. Vom vedea ci analiza exactd a
ceea ce presupune ea va contribui cu noi date la evaluarea pozitiei
Ortodoxiei fati de erotism. Ortodoxia este cea care, in ciuda unei
relatii de continuitate cu crestinismul primar, ce nu poate fi negati,
diferentiaz3, de fapt, Biserica bizantini de cea primar3, precum si de
alte Biserici. Cel mai bine poate fi surprinsi aceasti diferentd dacd

5 Se stipula doar ci legile bisericesti (canoanele) au valabilitate generala pen-
{ru societate, dar se uita a fi inscrise concret in colectiile civile de legi. Impricinatii
si judecitorii se foloseau ins3 de cele mai multe ori doar de colectiile civile, ast-
fel ci valabilitatea canoanelor, desi oficial atestats, era numai formali (n. tr.).

6 Vezi H.-C. Back, Nomos, Kanon und Staatsraison in Byzanz, Wien 1981,

pp. 8ff.
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op.ur%em termenul de ,Ortodoxie (dreapti credintd) celui de
,,p.IStIS“ (incredere cu tirie’). ,Pistis* este doar partial traductibil
prin ,credinti®. Are mai mult de-a face cu ?ncrede;rea si ddruirea
cu ati te incredinta in seama cuiva, dect cu a fi convin,s de corecj
titudinea unor invigituri. Aceasti incredere 1si
1n puterea insinuanti a mesajului hristic fr: iclfri ie funciamentd
puterea ir : : stienta ci suntem
mantuiti prin Hristos, fiind, prin urmare, indreptititi la chema-
rea si tigiduinta pe care El ni le Impdrtiseste. Pistis’ este inteme-
1atd .de o persoand, nu de o dogmi anume. Dogma vehiculeazs in
special principii - rezumate cu precidere in mirturisirea de la bo-
tez ~Gite vorbesc despre Hristos si activitatea Lui, precum si de-
zpre’\ 1risemnétatea mesajului Siu. Hotirator este ci ele nu se sp;ijini
(T Lo e b
LB tiale pline de incredere
daru1rf ce lasi ,formulelor® doar o valabilitate limitats. .
Ayand in vedere toate cele spuse, trebuie concluzionat ci ter-
menii ,Ortodoxie“ si ,ortodox® lipsesc In Noul Testament, iar
uzul lor In literatura bisericeasci devine frecvent incepand c’loar
cu trecerea in secolul al IV-lea, adici din vremea in care disputele cu
privire Ia. 'for'mularea dogmei erau atotprezente. Tine de caracte-
Arlstlcd(j f11f1;1ale alf: acestei noi drepte credinte, cici ea se sprijind
in 'buna miésurd pe infrastructura imprumutati de la filozofia Anti-
chitatii tarzii. Pe aceastd bazi este formulat un sistem exact de 1n-
vddturi, care, atat prin argumentatie, cAt si prin sensul lor intrinsec
nu sunt accesibile in principiu decét celor ce detin cunostinte pre-’
11r.n1r.1are de filozofie; de marea masi a credinciosilor ele n;1 sunt
a.51m11ate decit datoriti unui ,notional assent® - si asta doar in cazu-
rile fe'ricite! Totusi, Biserica le-a investit cu pu’tere de normare a
constiintei, insotind nerespectarea lor de sanctiuni dure in ori-
zontul istoriei si al vesniciei. Filozofeme s1 teologumene s-au di-
zolvat unele in altele, incAt chiar si acele premise filozofice cu

7 In originalul german ,gliubiges Vertrauen® (nitn):
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valabilitate de fapt restrinsi numai la un anumit context istoric
au cipitat aura de Linfailibilitate* universali a dogmei.
De-a lungul vremii, Biserica oficiali s-a identificat tot mai mult
cu acest conformism dogmatic, de multe ori fird a-si da seama
¢it de contingenti este infrastructura filozofici si firi a fi consti-
enti ci toate aceste filozofeme de fapt claustrau credinta si o inte-
lectualizau exagerat, sterilizind-o. De asemenea, s-a ignorat si faPtul
i multe din axiomele filozofice utilizate erau contradictorii. Insd
{ocmai aceastd imprejurare a dat api la moar disputelor teolo-
pilor, care se erijeazi in urmasi ai sofistilor de odinioar. Si pentru
¢il ,logomahia® este una din practicile caracteristice lumii intelec-
tuale din Antichitatea tArzie, teologii au reusit si ocupe in insti-
tutia bisericeascd si in fata credinciosilor o pozitie privilegiatd, pe
care in cazul unei religii vii, triitoare, nu ar fi avut-o niciodati. Ei
s-au folosit necugetat de acest privilegiu: rezultatele pripite, acu-
rate sau aparent acurate ale cugetirilor lor despre Dumnezeu si
lume au devenit invititurs oficiali a Bisericii, determindnd intele-
gerea adeviratului crestin in manieri teoreticd, in defavoarea aspec-
tului practic al raportului personal, bazat pe incredere, al omului
¢u Mantuitorul lui. Constiinta avertiza constant fatd de aceastd
stare de fapt. Existau voci care cereau dispretuirea intelepciunii
filozofilor si recursul la cuvAntul simplu al pescarilor, i. e. al apos-
tolilor. Totusi, acesta nu era de multe ori decit un topos ieftin,
repetat agasant.

Consecintele nu pot fi ignorate: tendinta impetuozitéfii specu-
lative de a reduce ciutarea, tainele, misterele dumnezeirii la formu-
liri filozofice, plicerea polemizirii analitice pe marginea termenilor,
2 definitiilor si chichitelor, toate 1i preocupau intensiv pe asa-zisil
invitati ai lui Dumnezeu. Morala cresting, preocupatd de ciutarea
unor rispunsuri relevante pentru viata de zi cu z1, neurmirind doar
(eluri transcendente, este din ce in ce mai mult neglijati. Exist3,
bineinteles, si exceptii. Un Clement de Alexandria, un om sofis-
ticat, se apleacd asupra acestor probleme si le aprofundeazi intr-o
manier de neegalat. In ceea ce priveste restul teologilor, ei au
incercat rar si surprindi accentele etice ale Noului Testament



